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Islam, moderni maailma ja kristillinen
maailmankatsomus

Thmiskeskeinen, henkikeskeinen, jumalakeskeinen ja kristillinen
nakokulma

Kari Vitikainen

Johdanto

Lannen kristittyjen pitdessa islamilaista maailmaa missiologisena haas-
teenaan muslimit pitdvat jalkikristillistd lantta omana ldhetyskentta-
nain. Samalla yhd useampi muslimi eldd kontekstissa, jossa valtavéesto
on ei-muslimeja. Vieraan lantisen kulttuurin keskelld muslimiperheet
joutuvat miettimédn, kuinka kasvattaa lapsensa ymparistdssd, jossa val-
lalla olevat arvot ja elimantapa ovat monessa kohtaa ristiriidassa islamin
uskon ja vanhempien omaksuman kulttuurin kanssa. Globalisoitumisen
my6td suljetuimmillekin muslimimaille tulee entistd vaikeammaksi eris-
tdytyd muusta maailmasta. Islamin olemukseen kuuluva islamin uskon
levidmisen edistiminen ja toisaalta pyrkimys rakentavaan yhteiseloon
eriuskoisten kanssa ovat muslimien keskuudessa lisdnneet tarvetta lin-
simaisen ajattelun ja myo6s kristinuskon ymmartamiselle.!

Turkin uskontoasiain viraston emeritus presidentti professori
Ali Bardakoglun mukaan muslimeilla on kolme vaihtoehtoa moder-
nin maailman? haasteen edessa: 1) muslimimaat voivat sulkea tiukasti

! Pyrkimys ymmarryksen lisidmiseen on kaynyt ilmi useiden muslimioppineiden
kanssa kdymissini keskusteluissa Turkissa, Saksassa ja Iranissa (vrt. esim. Ozoy 2012,
Bardakoglu 2012, Somali 2013)

2 Bardakoglu kayttad termid “modernius’ ja ‘moderni maailma’ puhuessaan timén hetki-
sestd lantisestd sivilisaatiosta. Bardakoglu nikee moderniuden juuret valistuksessa to-
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ovensa ja ikkunansa kuvitellen, ettd ei ole olemassa sellaista asiaa kuin
moderni maailma ja sen haasteet, 2) muslimimaat voivat tehdd samoin
kuin tdmén paivan lansimaiset kirkot eli antaa periksi modernin maa-
ilman vaatimuksille ja menettdd uskottavuutensa tai 3) muslimimaat
voivat laatia tiekartan verraten modernin maailman vaatimuksia omiin
autenttisiin uskonnosta nouseviin kriteereihinsi. Lienee selvdi, ettd
viimeinen vaihtoehto on Bardakoglun ja monien muslimien mielestd
paras. Bardakoglun mukaan modernin elimdanmuodon ei tarvitse mer-
kitd uskonnosta luopumista.’ Bardakoglun toteamus monien lansimais-
ten kirkkojen tavasta kohdata modernin maailman haasteet on osuva.
Bardakoglu tekee my6s tirkedn huomion erottaessaan kristillisen maa-
ilmankatsomuksen "modernin maailman” maailmankatsomuksellisista
valtavirroista.

Muslimimaassa viettdméni reilun kymmenen vuoden aikana olen
saanut osallistua lukuisiin keskusteluihin, joissa on yhdessd muslimien
kanssa pohdittu kristinuskon ja islamin vélisid eroja. Naissa keskusteluis-
sa olen pannut merkille, ettd muslimin ymmarrys ja tulkinta kristillisesta
maailmankatsomuksesta resonoi usein muslimin oman maailmankatso-
muksellisen orientaation kanssa. Myos islamia voi elda todeksi eri tavoin.
Islamissakin havaittavissa olevat erilaiset maailmankatsomukselliset pai-
notukset olen jakanut kolmeen nakokulmaan, jotka nimedn ihmiskeskei-
seksi-, henkikeskeiseksi- ja jumalakeskeiseksi nakokulmaksi.

Artikkelissani pohdin, kuinka ndm4 erilaiset maailmankatsomuk-
selliset nakokulmat nékyvit islamissa, ja millaisia haasteita muslimit
kohtaavat joutuessaan vuorovaikutukseen ns. modernissa maailmassa
vallalla olevien maailmankatsomuksellisten virtausten ja kristinuskon
kanssa. Kirjoituksen lopuksi esitdn kristillisesta uskosta nouseva maail-
mankatsomuksellisen nakokulman pyrkien havainnollistamaan, kuinka
kristinusko, Jumala kolminaisuuteen pohjautuvan perususkomuksensa
vuoksi, poikkeaa modernissa maailmassa ja islamissa vaikuttavista maa-
ilmankatsomuksellisista ndkokulmista.

deten, ettd islamilaisen maailman ei tarvitse kdyda lapi samanlaista luopumisprosessia,
jonka ldntinen kirkko on joutunut kiymian valistuksen my6td. Sen sijaan Bardakoglu
ehdottaa moderniuden kisitteen uudelleen arvioimista puhuen mieluummin moninai-
sesta moderniudesta (multiple modernity), Bardakoglu, Ali 2009,70-72

? Bardakoglu, Ali 2009,70-72, Bardakoglu 2012.
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Maailmankatsomuksen olemuksesta ja tutkimuksesta

Lyhyessa artikkelissa ei ole mahdollista syventyd perinpohjaisesti maail-
mankatsomuksen ontologiaan tai maailmankatsomuksen tutkimuksen
metodologiaan. Lyhyt selostus valitun nidkokulman perusteluiksi on
kuitenkin paikallaan.

Yleisesti ajatellaan, ettd Immanuel Kant (1724-1804) keksi maail-
mankuvan kdsitteen vuonna 1790 kéyttdessdan sanaa ” Weltanschauung”
teoksessaan Kritik der Urteilskraft. Vaikka ”Weltanschauung” -termi ei
ndytellyt merkittivdd osaa Kantin omassa tuotannossa, levisi se pian
laajalti eurooppalaisiin filosofisiin keskusteluihin. Vaikka Kant itse kayt-
ti késitettd suppeammassa merkityksessd, Kantin seuraajien toimesta
kasite laajeni kattamaan my6s havaintokokemusten ulkopuolelle jadvat
kasitykset maailmasta.* Painotukset kisitteen sisdllon suhteen vaihtele-
vat, mutta yleisesti ajatellen voidaan sanoa, ettd Weltanschauung-kisite
pitdd sisdllddn perususkomukset, joiden pohjalta ihminen tarkastelee
ja jasentdd maailmaansa, kuten myos kisitykset, joita syntyy, kun ih-
minen perususkomuksistaan késin havainnoi ja kokee maailmaa, omaa
olemustaan ja omaa paikkaansa maailmassa.® Vaikka Weltanschauung
kasite englannin kielessd kddnnetddn usein worldview-termiksi (maail-
mankuva), suomenkielisissd ilmaisuissa nden parempana kayttaa Wel-
tanschauung-termin kohdalla sanaa maailmankatsomus maailmanku-
va-termin sijaan. Suomalainen tieteenfilosofi Ilkka Niiniluoto méaritte-
lee tietoteorian, arvoteoriat ja maailmankuvan maailmankatsomuksen
osa-alueiksi.* Tdimd médritelma tulee usein vastaan maailmankatsomus-
ta sivuavissa suomalaisissa opinnéytetdissa.

Monesti maailmankatsomus ymmarretddn listaksi uskomuksia ja
maailmankatsomuksen tutkimus ndiden uskomusten kartoittamiseksi.
Téllainen pinnallinen ja mekaaninen kidsitys maailmankatsomuksen
olemuksesta sopii ajassamme vahvasti vaikuttavaan naturalistiseen dis-
kurssiin, joka kaihtaa ottamasta kantaa naturalistisen metodin ulko-
puolelle jadviin metafyysisiin kysymyksiin. Maailmankatsomuksessa
on kuitenkin kysymys uskomuslistoja kokonaisvaltaisemmasta ihmisen

* Naugle 2002, 58-61
> Ks. Audi 1996, 204, Flew 1984, 327, Honderich 2005, 956 jne.
¢ Vrt. Niiniluoto 1984, 87 ja 2002, 88
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toimintaa ohjaavasta tekijasta.

Maailmankatsomuksen olemusta paljon pohtineen Wilhelm Dilt-
heyn (1833-1911) mukaan maailmankatsomuksen tasot maailmanku-
vasta korkeimpaan tietoisuuden tasoon ovat ikdan kuin péallekkaisia
rinnakkaisuuden sijaan. Koko tietoisuuden lavistdvalld maailmankatso-
muksen korkeimmalla tasolla ovat Diltheyn mukaan korkeimmat ihan-
teet, parhain hyva ja madradgvimmat periaatteet, jotka ohjaavat eldmaa ja
antavat maailmankatsomukselle elinvoiman ja tehon. 7

Uskontotieteilija Rudolf Otto (1869-1937) puhuu samasta asiasta
pyhyyden kisitettd analysoidessaan. Otton mukaan pyhyyden lasnédolon
kokemus (numinous) on oma kokemuksenlajinsa, joka eroaa laadulli-
sesti muista kokemuksenlajeista.® Usein pyhd mielletddn uskontoon
liittyvaksi kasitteeksi, joka pitdd sisdlladn ymmarryksen absoluuttisesta
hyvyydestd.” Téssd artikkelissa kdytan pyhyyttd eri merkityksessd, joka
ei liity vain uskonnolliseen maailmankatsomukseen. Ranskalaisen so-
siologin Jacques Ellulin (1921-1994) tapaan nden pyhyyden yleisinhi-
milliseksi maailmankatsomuksen tasoksi, joka on tunnistettavissa niin
ateistisista kuin uskonnollisistakin maailmankatsomuksista.*® Néin aja-
tellen toiselle ihmisille hyvyyttd edustava pyha asia voi toiselle olla kau-
histuttava ja epapyhd. Uskontotieteilija Mircea Eliade (1907-1986) loi
termin hierofania, jolla tarkoitetaan esineitd, kohteita, paikkoja ja aikoja,
joissa pyhd ilmenee." Eliaden mukaan pyha ilmenee aina apriorisesti.
Pyhyys ei siis ole selitettdvissd tavanomaisena kognitiivisena prosessi-
na, vaan pyhi esiintyy silloin, kun olemme tekemisissd jonkin erityisen
merkittdvan asian kanssa.

Voimme siis ajatella, ettd maailmankatsomuksen rakenteeseen kuu-
luu tietoteorian, arvoteorian ja maailmankuvan lisdksi pyhén tietoisuu-
deksi kutsuttu tietoisuuden taso, joka lavistad koko maailmankatsomuk-
sen apriorisena ja madradvana tekijana.

Maailmankatsomuksen rakenteen madritteleminen ei vield ratkaise
ongelmaa maailmankatsomusten tutkimukseen sopivasta tutkimusme-
todista. Tutkijalla ei ole suoraa objektiivista tietd ihmisen tietoisuuteen

7 Vrt. Dilthey, 1957, 25-27

8 Otto 1958, 6-7

 Vrt. Otto 1958, 6

10Vrt. Ellul 1975, 48

1 Ks. Eliade 1987, 11, Anttonen 2010, 46
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ja tietoisuuden kategorioihin. Oletukset ndistd kategorioista ovat aina
jonkin paradigman puitteissa syntyneitd maéritelmid, jotka toki voivat
olla hyodyllisid asioiden kategorisoinnissa, mutta joita ei voi todistaa
absoluuttisesti oikeaksi. Jokainen mairitelmd on luotu jonkinlaisessa
maailmankatsomuksellisessa kontekstissa ja siksi heijastelee luojansa
maailmankatsomusta. Tastd on kysymys myds tdssd artikkelissa. Lukija
arvioikoon omasta maailmankatsomuksestaan késin esitettyjen oletus-
ten ja kategorisoinnin mielekkyyden.

Maailmankatsomukset kuitenkin ilmenevit monella tavalla yksilo-
tasolla ja yhteisdissd, ja maailmankatsomuksen ilmenemismuotoja voi
myds havainnoida. Tutkiessamme maailmankatsomusta olemme eri-
tyisesti tekemisissé kielen ja toiminnan kanssa. Myds kielen kaytté on
toimintaa, ja toisaalta kielen merkitys aukeaa toiminnan ja kokemuksen
kautta. Esimerkiksi puhe rakkaudesta saa varsinaisen merkityksensa,
kun puhe tavalla tai toisella realisoituu tuntemassamme todellisuudessa.
Uskomuslistojen sijaan maailmankatsomukset ilmenevit eldmén kes-
kelld erilaisena toimintana ja olemisen tapoina.

Jokainen hieman eldméd ndhnyt ja iltapdivalehtid lukenut joutu-
nee myontamaan Nietzschen osuvan oikeaan viittdessddn, ettd ihmi-
sen toimintaan liittyy eldimellinen irrationaalinen puoli, jonka viedessa
ihminen on viettiensd ja vaistojensa ohjaama varsin ailahteleva olento.
Rationaalisestikin toimivan ihmisen tietoisuuden tahoihin sekoittuu
Nietzschen mukaan monenlaisia kdytannon intresseja ja vallantahtoa.”
Yksilon maailmankatsomus ei monestikaan ole tiedostettu, rationaali-
sesti perusteltavissa oleva tai staattinen, vaan se on tiedostamaton ja se
elad kontekstien ja vaihtuvien tilanteiden mukana.

Mielenkiintoisen ndkoékulman maailmankatsomuksen analysoin-
tiin tarjoaa Emmy van Deurzen. Van Duerzen on kehittinyt eksistenti-
aalista ohjausta ja psykoterapiaa varten mallin®, jossa ihmisen oleminen
tapahtuu neljdlléd tasolla, ns. neljdssd maailmassa fyysisestd maailmasta
sosiaalisen ja persoonallisen maailman kautta henkiseen maailmaan.
Van Deurzen ei ndytéd antavan paljonkaan arvo yleispateville totuudelle,
vaan etsii sitd, mikd on totuus kunkin ihmisen eldimassa. Tastd totuu-
desta kdsin hin ldhtee rakentamaan ratkaisumalleja kunkin asiakkaansa
ongelmiin.

12 Ks. esim. Kotkavirta 2001, 52-53, Maattanen 2003, 216-217
13 Ks. van Deurzen 2002, 62-92
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Van Deurzeninkin metodiin kuuluu kuitenkin myos ymmarrys
siitd, ettd ihminen ei voi eldd umpiossa. Yksilo ei voi rakentaa maail-
maansa ymparistostd ja muista ihmisistd riippumatta joutumatta tor-
mdyskurssille yhteisossi jaettujen pyhyyskasitysten, moraalikésitysten
ja muiden elimin lainalaisuuksien kanssa. Ihminen on aina jossain
madrin kontekstinsa ja sielld vaikuttavien diskurssien vanki. Toisaalta
ihminen my6s muovaa kontekstiaan ja sielld vaikuttavia diskursseja.

Uskontotieteilijd ja antropologi Clifford Geertz (1926-2006) ei née
kulttuurin tutkimusta kokeellisena tieteend, jonka tehtdvd on luoda
yleisid lakeja ihmisen toiminnasta, vaan pikemminkin havainnointi-
na ja merkitysten etsimisend." Greetzin tapa tutkia ilmioitd edellyttda
heittdytymisté sisddn tutkittavaan eldméntapaan tai vahintdankin sen
ldhietédisyydelld tapahtuvaa tarkkaa havainnointia. Myos uskontotietei-
lija Ninian Smartin (1927-2001) mukaan analyysissd on tirkedd "kulkea
maili analysoitavan mokkasiineissa” eli ennen arvioiden tekemista tutki-
muskohde on todella tunnettava. Smart myos korostaa, ettd samalla kun
pyrimme kartoittamaan ihmisen tietoisuuden maantiedettd, teemme
matkan omiin orientaatioihimme ja uskomuksiimme. Tdstd voi Smartin
mukaan seurata hedelmaéllinen kanssakdyminen etsinnédn ja analyysin
valilla.”s

Ei ole mahdollista piirtaé tarkkaa kuvaa yhteison maailmankatso-
muksesta tai edes yksilon maailmankatsomuksesta. Yritan kuitenkin
artikkelissani piirtdd esiin joitakin maailmankatsomuksellisia nako-
kulmia, joiden vaikutuksessa olen eldnyt ja joita olen havainnoinut eri-
tyisesti viimeisten vuosien aikana. Ndiden maailmankatsomuksellisten
nikokulmien yhteen tuomisen nden havainnollistavan todellisuutta,
joka syntyy, kun islam, modernin maailman maailmankatsomukselliset
néakokulmat ja toisaalta my6s kristinusko kohtaavat.

Maailmankatsomuksen kuvauksissani jasenndn maailmankatso-
mukseen liittyvid erilaisia kokemuksen tasoja keskuksesta kdsin, jossa
ajattelen olevan Diltheytd lainaten korkeimmat ihanteet tai uskonto-
tieteilijoitd lainaten pyhyyden kokemus. Mallissani kaikki eliman osa-
alueet asettuvat paikalleen suhteessa keskukseen. Ajattelen, ettd maa-
ilmankatsomuksen tutkimuksessa on aina kyse kahden maailmankat-
somuksen kohtaamisesta ja niiden vilisestd dialogista. Tutkimuksen

14 Ks. Geertz 1973, 5, Pals 1996, 241-242
5 Ks. Smart 1983, 5-6
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luotettavuuden kannalta on parempi, jos tima dialogi on tiedostettua.
Smartin ajatteluun tassd kohtaa yhtyen ajattelen, ettd pyrkimys ymmar-
tad erilaisia maailmankatsomuksellisia ndkokulmia on samalla yritys
ymmartdd omaa maailmankatsomusta. Tétd ldhestymistapaa on hyvin
tehty ymmarrettavaksi vertailevan teologian tutkimusperinteessd, jos-
sa lahtokohtaisesti tutkija ldhestyy tutkimaansa maailmankatsomusta
omasta auki kirjoitetusta maailmankatsomuksestaan kasin.'© Vaikka ar-
tikkelin lukija ei yhtyisikdadn artikkelissa julkituotuihin johtopaatoksiin,
esitetty malli voi silti olla yksi mahdollinen ldhtokohta dialogiin lukijan
oman ja siitd poikkeavien maailmankatsomusten vililla.

Ihmiskeskeinen nikokulma

”Sind uskot Jumalaan omalla tavallasi, ja mind uskon omalla tavallani.
Térkeintihan on kuitenkin olla hyva ihminen”, on usein turkkilaisen
muslimin suusta kuulemani lause. Sanoja olettaa, ettd kristitty, jol-
laiseksi muslimi ldnsimaalaisen keskustelukumppanin padsaéntoisesti
mieltdd, jakaa ilman muuta tdmdn humanistisen periaatteen. On taval-
lista, ettd muslimi samaistaa kristillisen maailmankatsomuksen linsi-
maiseen humanismiin. Tdm4 ei ole ihme, koska monesti kristittyjenkin
islamia kohtaan esittima kritiikki ammentaa kristillisen teologian sijaan
ensisijaisesti valistuksen ajan vaikutuksessa syntyneestd humanistisesta
ajattelusta.

Valistus ja tieteellinen vallankumous saivat aikaan radikaalin muu-
toksen eurooppalaisessa ajatteluilmastossa. Vaikka ei ole olemassa yhta
linsimaista maailmankatsomusta tai yhtd modernia ajattelutapaa, on
kuitenkin tunnistettavissa maailmankatsomuksellisia valtavirtoja, jotka
vaikuttavat valistuksen jélkeisessd ldnsimaisessa elimdnmenossa. Ellul
kuvailee osuvasti prosessia, jossa Eurooppa siirtyi kristillisestd ajasta
jalkikristilliseen aikaan. Kun kristillisend aikana Jeesus Kristus lihaksi
tulleena osana Jumalan Kolminaisuutta oli historian keskuksessa, jélki-
kristillisend aikana klassisen kristillisen uskon ja kirkon rooli yhteiskun-
nassa ja ihmisten elimédssa on merkittavasti pienentynyt.

Ellul kuitenkin argumentoi, ettd pyhdt asiat eivdt ole kadonneet

16 Vrt. esim. von Stosch 2012, 12-17
7 Ellul 1975, 15
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jalkikristillisestdkddn ajasta. Pyhyyden kohteet ovat vain muuttuneet.

Ellulia mukaillen jalkikristillisen ajan pyhét asiat voi listata seuraavasti:

1) Thminen on kaiken mitta. Kaikki merkityksellinen tapahtuu
syntyman ja kuoleman vililld. Eldméan korkein arvo ja tavoite on
onnellisuus.

2) Thminen on autonominen ja vastuussa vain itselleen. Thminen
madrittelee itse hyvan ja pahan. Normaali on hyvii, ja normaalia
on se mitd useimmat ihmiset pitdvat normaalina.

3) Thminen on hyvi tai ainakin vapaa valitsemaan hyvédn ja pahan
valilla.

4) Thminen on jérjellinen.’

Yleistden voi sanoa, ettd keskeistd jalkikristillisen ajan humanis-
missa on ihminen, joka on kaiken keskuksessa ja kaikki muut elimén
osa-alueet yksilostd riippuen suhteutuvat jollain tavalla keskukseen.
Ihmiskeskeistd maailmankatsomuksellista nakokulmaa havainnollistan
seuraavalla kuviolla:

USKONNOLLISET SAADOKSET

PROFEETAT

POLITIKKA
LUONTO YHTEISKUNNAN LAIT

IHMISOIKEUDET, JAUTINTO

PYHAT KIRIAT
ONNELLISUUS

YHTEISKUNTA

| AVIOLITTO
YKSILO
SUKULAISET

VAPAA-AIKA

PERHE
TIEDE

USKONNOLLUISET
PERINTEET

USKONNONHARIOITUS

Kuvio 1: Ihmiskeskeinen maailmankatsomuksellinen ndkokulma: Ihmisen
ollessa keskuksessa yksilo, ihmisoikeudet, onnellisuus jne. ovat tdirkeitd
eli lihelli keskusta. Tiede, jonka nihdddn pelastaneen ihmisen vanhoil-
ta taikauskoisilta uskomuksilta, on myos merkittivdssd asemassa. Pyhit
kirjat ja profeetat, jotka ihmiskeskeisestd ndkokulmasta kdsin ajateltuna
kyseenalaistavat ihmisen paikkaa keskuksessa, ovat sivuun siirrettyji vi-
hemmcdn merkityksellisid jéddnteitd jumalkeskeisestd aikakaudesta.

'8 Ks. Ellul 1975, 25-28
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Ihmiskeskeisessd nédkokulmassa yliluonnollinen on menettinyt
merkityksensd. Eldmaé jasennetddn ja arvotetaan materialistisista 1dh-
tokohdista kisin. Vaikka lansimaisessa filosofiassa dogmaattinen ma-
terialismi onkin osoitettu filosofisesti mahdottomaksi, materialistiset
perusolettamukset ovat silti voimakkaasti ldsnd modernia ajattelua il-
mentdvéssd retoriikassa. Vaikka tiedeyhteisdssd naturalismi halutaan
useimmiten ndhdd pikemminkin metodologisena orientaationa kuin
maailmankatsomuksellisena perusoletuksena, naturalismin on vaikea
péasta eroon lukkarinrakkaudesta materialismia kohtaan. Erilaiset au-
tonomiset relativistiset lahestymistavat kuitenkin vahvasti haastavat na-
turalismin tietoteoreettiset perusolettamukset. Naturalismilla ei myos-
kdan ole endd pitkddn aikaan ollut juuri mitdén realismiin nojaavaa
uskottavaa sanottavaa moraaliin ja arvoihin liittyvéissa keskustelussa.

Thmiskeskeisessd nakokulmassa korostetaan ihmisen rationaali-
suutta. Naturalistisen metodin ja ihmisen rationaalisen suvereenisuu-
den rajat tulevat kuitenkin nopeasti vastaan mentédessa valttdmattomiin
uskomusten oikeutusten taustalla oleviin ontologisiin ja epistemologi-
siin peruskysymyksiin. Talloin kiitdd paikalle naturalismin tietoteo-
reettisena pelastusveneend toimiva pragmatismi, josta moraalisiin
kysymyksiin hukkuvalle heitetddn pelastusrenkaaksi humanismi.

Karrikoiden sanoen ihmiskeskeisen nakokulman puolustajalle jaa
retorisessa pelissd kaksi vaihtoehtoa. On mahdollista pysya kriittisen
tieteellisen realismin norsunluutornissa humanistisia oppeja sieltd huu-
dellen tai on astuttava alas konstruktivistina relativistiseen maailmaan
kielipelien® vietdviksi. Tehddén niin tai ndin, ihminen pysyy kuitenkin
maailmankatsomuksen keskuksessa, ja Ellulin méaritelméssa mainitut
pyhyyden kohteet pysyvit pienin vivahde-eroin samoina. Vaikka ihmis-
keskeisen ndkokulman rationaalinen johtopditos olisi astua Nietzschen
perspektivistiseen valtapelien tdyttimddn nihilistiseen maailmaan, har-
va ihminen on valmis tétd askelta ottamaan edes retoriikan tasolla.
Niinpé lansimainen ihmiskeskeinen nakokulma julistaa yleishumaaneja
eettisid arvoja, jotka ovat padasiassa kaikuja juutalais-kristillisestd etii-
kasta. Ndiden kaikujen hiljentyessd linsimainen ihminen laatii uusia
moraalinormeja, jotka keskeisesti nojaavat ajatukseen yksilon oikeudes-
ta madritelld oma hyvénsd ja pahansa.

Ihmiskeskeinen nakokulma on saanut vahvan jalansijan monissa

19 Ks. esim. Lammenranta 1993, 8-14
2 Esim. Wittgenstein 2009, s. 14, § 23
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lansimaisissa kirkoissa. Vanhoista opillisista kasityksistd luopuminen ja
henkilokohtaisen uskonnollisen kokemuksen korostaminen ovat hyvin
yleisid trendejd lantisessd kristillisyydessa. Artikkelin alussa mainitse-
mani islamilaisen tiedekunnan professorin Ali Bardakoglun ajatus lan-
simaisten kirkkojen antautumisesta modernin maailman haasteiden
edessd viittaa juuri tédhdn kehitykseen.

Thmiskeskeisestd ndkokulmasta katsottuna on yleista ajatella Raa-
matun olevan ainoastaan kirja, jossa muinoin eldneet ihmiset kertovat
uskonnollisista kokemuksistaan aikansa ihmisille. Uuden tekstin tul-
kinnan ei tarvitse nojautua aikaisempiin tulkintoihin, vaan on oikein
dekonstruoida teksti ja luoda sille uusi merkitys, joka resonoi ihmiskes-
keisen nakokulman edustamien pyhien asioiden kanssa.

Téssd ilmapiirissd teologia ei endd pyri ymmartdmédn Jumalan il-
moitusta ja sitd, kuinka ihminen selvida Jumalan edessa tuomiopdivéna,
vaan teologian tehtédviksi tulee uskontotieteen tapaan pohtia uskontoa
kulttuurillisesti tirkednd ilmiond, ihmisten tuottamien tekstien keski-
ndisid ja sisdisid suhteita ja uskonnon yhteiséllisid ja yhteiskunnallisia
vaikutuksia. Thmiskeskeisestd ndkokulmasta késin ajateltuna tuhansia
vuosia vanhoihin oppeihin pitaytyvit ja tuomiopdivaa odottavat kristityt
nédyttdvan vanhanaikaisilta, taantumuksellisilta ja jopa vaarallisilta.

Thmiskeskeinen ndkokulma islamissa

Islam ja klassinen kristinusko jakavat kasityksen Jumalasta, joka maarit-
tad hyvin ja pahan. Yksi suurimmista eroista islamin ja kristinuskon va-
lilld on kuitenkin késitys ihmisestd. Kristinusko nakee ihmisen langen-
neena ja syntisend ja kykenemattoména valitsemaan Jumalaa, joka yksin
voi herdttda henkiin synteihinsd hengellisesti kuolleen ihmisen. Islamin
ihmiskasitys tulee lahemmaéksi humanistista ihmiskasitystd. Vaikka isla-
min mukaan ihmisen tahto ei ole samassa maarin vapaa kuin Jumalan
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tahto?, ihminen on kuitenkin vapaa valitsemaan hyvén ja pahan valilla.
Islamilaisesta koulukunnasta riippuen yleensé ajatellaan, ettd joko ih-
miselld on kyky valita hyvén ja pahan vililld tai ettd ihmisen on ensin
opittava Jumalan ilmoituksesta hyvéin ja pahan maaritelma voidakseen
tehdad valintansa.

Islam on monella tapaa ihmiselle sopiva uskonto. Vaikka maallis-
tunut elimdnmuoto asettaa haasteita uskonnollisten velvollisuuksien
tayttamiselle, islamin lakia ei ole mahdoton noudattaa. Jos uskonnolli-
nen velvollisuus jaa suorittamatta, l6ytyy toimenpide, jolla laiminlyonti
voidaan korvata. Kaiken yldpuolelle jad kuitenkin ajatus armollisesta Ju-
malasta, joka ymmartad ihmisen eldmén haasteellisuuden. Islam ei edel-
lytd eristdytymistd maailmasta. Muslimiystadvani lausuma: "Kun hylkddt
maailman Jumalan tdhden, maailma tulee luoksesi”, kuvaa hyvin, miten
moni muslimi niakee itsensa eliman keskelld. Jumala on elaman tarkein
asia, mutta Jumalan luomien sddntéjen puitteissa ihminen on kutsuttu
elimain siunauksellista eldmai tdssd maailmassa.

Islamin ihmiskeskeisestd ulottuvuudesta huolimatta muslimin on
mahdoton sitoutua edelld esitetyn ihmiskeskeisen ndkokulman mukai-
seen materialistiseen perususkomukseen ja relativistiseen kasitykseen
moraalista. Jalkikristilliselle ajalle ominainen humanistis-ateistinen ela-
ménmuoto on islamille vieras. Islamin uskon perustana on perususko-
mus yhdestd Jumalasta, joka on luoja ja luomakunnan suvereeni Herra.
Kun lénsimainen humanisti iloitsee luomistaan uusista eettisistd nor-
meista esimerkiksi seksuaalietiikan alueella, Jumalan lakia noudattava
muslimi kauhistelee lansimaiden jumalattomuutta ja 16yhéa yhteiso4 ja
yhteiskuntajérjestystd rapauttavaa moraalia.

Oma lukunsa ovat maallistuneet muslimit, jotka kiytannossa elavit
ihmiskeskeisen ndkokulman kuvaamien periaatteiden mukaan. Musli-

2 Yleisen ymmarryksen mukaan jumalan tahto islamissa on vapaa, koska hén tietdd
kaiken (Kulli irade). Thmisen tieto ja siksi myos tahto ovat taas rajalliset (Ciiz-i irade).
Jos Jumala tietdd ihmisen valinnatkin ennalta, kuinka ihmisen tahdon voidaan ajatella
olevan vapaa kysyi erityisesti Cebriye-suuntaus islamin alkuaikoina. Ash-ari koulukun-
nan linjoilla al-Ghazali vastaa, ettd my6s vapaus on Jumalan luoma ja siksi ihminen voi-
daan ndhdai vastuullisena. (ks. esim. Cagrici ja Hokelekli 2000, 380-384, Cagrici 1993,
149-150).

2 Tahdon vapauteen liittyvit islamin koulukuntien vililld olevat painotuserot kayvit hy-
vin ilmi mm. esimerkiksi Ash-ari ja Maturidi koulukuntien vilisessa keskustelussa. (ks.
esim. Cagrici ja Hokelekli 2000, 380-384).
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min ulkopéin havainnoitu maallistuneisuus antaa kuitenkin usein véa-
ran kuvan muslimin sitoutuneisuudesta uskoonsa. Islamissa keskeinen
ajatus on alistuminen Jumalan tahtoon. On eri asia olla noudattamatta
kaikkia maarédyksid, kuin kieltdd mairdysten velvoittavuus. Koulukun-
nasta riippuen muslimeilla on erilainen kasitys siitd, vieko synti islamin
ulkopuolelle.” Yleinen kdsitys kuitenkin on, ettd kaikki muslimit lopulta
pelastuvat. Tdméan vuoksi maallistuneesta eldméntavastaan huolimatta
muslimi ei helposti kielld uskoaan.

Ajatus tuomiopdivéstd on iskostettu vahvasti muslimien ajatteluun.
Tuomiopdivand ihminen tekee tekemisistaan tilid Jumalalle, mutta myos
muille ihmisille. Islamin mukaan Jumala ei anna anteeksi toisia ihmi-
sid vastaan tehtyjd rikkomuksia, vaan anteeksianto tdytyy saada louka-
tulta. Tama “palvelijan oikeus” (kul hakk:) -késite on yleisesti tunnettu
muslimien keskuudessa. Jos et anna oikeutta ldhimmaiselle tdssa ajassa,
joudut selvittimaén asian loukkaamasi ihmisen kanssa tuomiopéivana.*
Loyhistikin islamiin sitoutunut muslimi uskoo, ettd hin ei ole yksin
universumin keskuksessa madrittdméssd hyvdi ja pahaa, vaan jokai-
sen eldmid punnitaan tuomiopdivdnd Jumalan sddtdimdn mitan mukaan.
Téssd suhteessa islamilainen maailmankatsomus poikkeaa ratkaisevasti
ihmiskeskeisestd ajattelusta.

”Koraani on Jumalan ilmoitus” on ldhtokohta, josta kdsin teologi-
aa padsdantoisesti tehdddn muslimimaiden islamilaisissa tiedekunnissa.
Tutkimusmetodit, jotka horjuttavat titd perususkomusta nihdaén ar-
veluttavina. Lansimaalainen kriittinen islamtutkimus tulkitaan islami-
laisissa maissa usein propagandaksi.* Muslimitutkijat, jotka toimivat
lansimaisissa tiedeyhteisoissd ja soveltavat kriittisid metodeja Koraanin
tutkimukseen, saavat kotimaassaan osakseen paljon kritiikkia ja ajautu-
vat kotimaansa teologisessa keskustelussa marginaaliin. Toisaalta isla-
milaisissa piireissd ymmarretddn, ettd linsimaisen ihmiskeskeisen maa-
ilmankuvan ymmadrtamisen ja islamin ldnsimaiselle ihmiselle hyviksyt-
tavéksi ja jopa houkuttelevaksi tekemisen kannalta muslimien pitéa pys-

2 Vrt. esim. Ebu Zehra 2011, 238; Witte 2012
2 Turkkilaisissa islamilaisissa hautajaisissa imaami kysyy hautajaisvierailta: “Luovut-
teko oikeuksistanne vainajaa kohtaan?” (Hakkini helal eder misiniz?) varmistaakseen,

ettd kukaan ei tule vaatimaan oikeuksiaan vainajalta tuomiopéivana. Muslimi vastaa suo-
raan Jumalalle siitd kuinka hidn on suorittanut uskonnolliset velvollisuutensa, josta tar-

keimmit ovat uskontunnustus, rukous, paasto, almut ja pyhiinvaellus.
% Vrt. esim. Islam tarihi 2010, 14-17
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tyd vastaamaan ldnsimaisen tiedeyhteison ja elimdanmuodon islamille
asettamaan haasteeseen. Lansimaissa eldvissd islamilaisissa yhteisoissa
ollaan erityisesti huolissaan vieraassa kulttuurissa kasvaneista ja sielld
koulutuksen saanneista musliminuorista, jotka haastavat perinteisid
uskomuksia ja tapoja uudenlaisilla kysymyksilld ja vaatimuksilla. Jotta
uskottavasti pystyttdisiin vastaamaan modernin maailman kysymyksiin,
islamilaisissa yhteisoissd esiintyy enenevissd médrin pyrkimystd tehda
islamilaista teologiaa my0s ldnsimaisessa kontekstissa ja lansimaiseen
kontekstiin.>

Henkikeskeinen ndikokulma

Monenlaisilla henkisyytta korostavilla liikkeilld on kasvava merkitys
lansimaisen ihmisen eldméssd. Puhutaan, ettéd lansi on siirtymaéssa seku-
laarista ajasta jéalkisekulaariin aikaan, jossa palataan jélleen hengellisyy-
den korostamiseen. Uusi hengellisyyden pyrkimys kanavoituu kuiten-
kin harvoin takaisin kristinuskoon, vaan hengellisyyttd etsitdan uusista
kohteista.”

Henkikeskeisestd nakokulmasta voi vetdd linjan Platonin dua-
listiseen metafysiikkaan, jossa korostettiin ideamaailman merkitysta
ruumiillisen ja aistein havaittavissa olevan maailman vastakohtana.
Varhaiskristityt joutuivat vetimidn rajaa kristinuskon ja osittain pla-
tonistisesta ja etenkin uusplatonistisesta ajattelusta ponnistavien eri-
laisten gnostisten liikkeiden vilille. Gnostismiin kuului ajatus ihmisen
mahdollisuudesta saada suora yhteys universaaliin viisauteen. Jo ennen
Kristuksen syntymiaéd Kaukoiddn uskontojen piirissd on etsitty tietd mi-
nattomyyteen, nirvanaan tai brahmaniin. Joitain vuosia sitten Suomes-
sakin puhuttiin paljon New Age -liikkeistd, joita yhdisti henkisyyden
tavoittelu. Vaikka New Age -termi tulee ndind pdivind vastaan harvem-
min, on selvéd, ettd uskonnollisuus, joka on vierasta kristinuskolle, voi
hyvin lansimaisessa eldimédnmenossa.

Henkikeskeisyys voi toteutua itsetutkiskeluna ja oman henkisyyden
kehittdmisend, minuuden kuolettamisena ja oman itsensd avaamisena,
puhdistamisena tai pyrkimyksend jollakin muulla tavalla yhteyteen ih-

% Vrt. Ozoy 2012
% Von Stosch 2012, 6-7
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misen ulkopuolella ja ehkd myos sisdpuolella olevaan henkeen tai henki-
syyden tasoon. Tavoite on, ettd yksilo tulee osaksi laajempaa universaalia
henkisyytta. Henkisid liikkeitd yhdistda pyrkimys tavoitella asioita, jotka
ovat saavutettavissa normaalin eldman piirin ulkopuolella hengellisella
tasolla. Henkikeskeistd ndkokulmaa havainnollistan seuraavalla kuviolla.

PYHAT KIRJAT

YHTEISKUNTA

NAUTINTO

MIELENRAUHA

HENKISYYS

SUKULAISET
TIEDE

USKONNONHARIOITUS

PROFEETAT

VAPAA-AIKA

USKONNOLLISET SAADOKET

YHTEISKUNNAN LAIT

Kuvio 2: Henkikeskeinen nikokulma: Hengellisyys, yksilollisyys jne. ovat
lahelld keskusta, mutta pyhdt kirjat ja uskonnolliset mddrdykset ovat ku-
vion laidalla. Asiat, jotka viittaavat “normaaliin” eldmddn, kuten tyo, per-
he, tiede jne. nihdddn vihemmdn merkityksellisind, koska tirkedt asiat
eletddn todeksi henkiselld, ei-fyysiselld tasolla.

Vaikka henkisyyttd painottavat liikkeet eivdt jaa ihmiskeskeisen
ajattelun taustalla olevaa materialistista perusvirettd, tiukkaa dogmaat-
tista opillisuutta vieroksuvina ja yksilollisyyttd korostavina liikkeina ne
tulevat hyvin toimeen ihmiskeskeisen ndkokulman kanssa. Lansimaissa
yleinen uskonnollinen relativismi mahdollistaa onnellisuuden ja mie-
lenrauhan tavoittelun eri tavoin, kunhan ei vain kyseenalaisteta huma-
nismin perusperiaatetta ihmisestd todellisuuden perimmaisend maarit-
tijana.

Klassiselle kristinuskolle vieraampi henkikeskeinen nikokulma on
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saanut vahvan jalansijan my0s lansimaisessa kristillisyydessa. Vanhois-
ta opillisista késityksistd luopuminen ja henkilokohtaisen uskonnollisen
kokemuksen korostaminen ovat yleisid trendejd lannen liberalisoitu-
neissa kirkoissa kuten my6s uudemmassa karismaattisessa kristillisyy-
dessd. Perinteisestd kristillisestd mystiikasta ja hartauden harjoittami-
sesta poikkeava henkikeskeisyys erottaa Pyhdn Hengen Jumalan Sanasta
ja sakramenteista, seurakunnasta ja Sanan madrittamistd Pyhdan Hen-
gen tehtévista erilliseksi vapaaksi liikkuvaksi voimaksi, jonka tayteytta
ja kosketusta tavoitellaan erilaisin menetelmin. Henkikeskeisyydessa
saarnan painopiste siirtyy laista ja evankeliumista Jumalan kokemiseen
ja Jumalan tai Pyhdn Hengen kokemista edistdviin metodeihin, hen-
gelliseen sodankayntiin, pyhityksen portaisiin, paranemisiin ja muihin
sellaisiin asioihin, joissa yksilollisyys korostuu ja joissa yksilo ja Henki
voivat olla toistensa kanssa tekemisissa ohi Sanan ja armonvilineiden.

Henkikeskeinen nikokulma islamissa

Vaikka lannessd islamista annettu kuva on usein varsin dogmaattinen,
monoliittinen ja autoratiivinen, muslimiyhteison sisélld islamin uskon-
harjoitus ndyttaytyy varsin monivivahteisena. Muslimiryhmien moni-
naisuus ei selity tarkastelemalla vain islamilaisia laki- ja oppikoulukun-
tia tai jaottelemalla muslimeita kansallisuuden tai alkuperdimaan mu-
kaan. Tasavvuf-kisite on keskeinen, kun pyritddn ymmaértdmaén islamia
erityisesti elamdn arjessa tapahtuvan uskonnon harjoittamisen tasolla.
Tasavvuf-sanan sisalto vaihtelee kayttoyhteydessaén ja siksi sen maarit-
teleminen on haastavaa.* Toisaalta vaikeasti madriteltavd on myos isla-
min piirissd eldvd monimuotoinen hengellisyys ja hurskauselami, jota
tasavvuf-termi pyrkii kuvaamaan. Useimmiten tasavvuf kddnnetadn
tarkoittamaan sufilaisuutta ja islamilaista mystiikkaa”. Tdma on mah-
dollinen kddannds, mutta se ei tee oikeutta termille sen kaikissa kaytoissa,
varsinkin jos sufilaisuus ymmaérretddan vain uusplatonismista ja gnosti-
laisuudesta vaikutteita saaneena opillisen islamin ulkorajoilla hiilyvina
mystiikkaa ja hengellisid harjoitteita korostavana uskoneldman muoto-

% Vrt. Ongéren 2011, 119

? Ks. esim The Redhouse Turkish-English Dictionary, 1999, 834, Fono Ingilizce Biiyiik
Sozlitk 2005, 1703.Tiirk Dil Kurumu 2013.
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na.”

Henkisyyttd islamissa koetaan hyvin eri tavoin. Kristillisen karis-
maattisuuden ja pietismin sekd islamilaisten tasavvuf-liikkeiden valilla
16ytyy himmastyttavan paljon toiminnallisia yhtaldisyyksia. Keskeistd
on uskovan henkil6kohtainen usko ja hartauden harjoitus. Tasavvuf-
islamissa on normaalia kokoontua samoin ajattelevien kanssa varsinais-
ten moskeijayhteisoiden ulkopuolella. Kullekin sdadntokunnalle (tarikat)
ominaisilla uskonnollisilla harjoituksilla pyritadn korkeammalle hen-
gellisen kokemuksen tasolle. Téllainen harjoitus on esimerkiksi Jumalan
nimen hokeminen (zikir).

Vaikka monet tasavvuf-liikkkeet ovat jo varsin kaukana opillisesta
islamista, islamin perusdogmeja ei silti herkasti kielletd islamilaisissa
hengellisissakddn liikkeissa. Vaikka oppeja ei kiellettéisikadn, tasavvuf-
liikkkeisiin vihkiytyneet puhuvat gnostilaisten tapaan korkeammas-
ta tiedosta, jonka omaksunut on vapaa “lain kirjaimesta” Kun uskova
saavuttaa korkeimman henkisyyden tason, hidn on niin yhtd Jumalan
kanssa, ettd muulla ei ole endd vilid. Tavoiteltaessa hengellisyytta fyysi-
nen maailma tulee epdolennaiseksi. My6s islamissa tunnetaan luostarit
(tekke), joissa henkisyydessdan korkeammalla tasolla olevan opettajan
johdolla suoritetaan uskonnonharjoituksia padmaérana henkinen kasvu
ja syvempi kokemus Jumalasta.

Jumalakeskeinen nikokulma

Monoteistisessd jumalakeskeisessd ndkokulmassa, eli Jumalan ollessa
maailmankatsomuksen keskuksessa, Jumalan tahdosta kertovat pyhit
kirjat, profeetat ja Jumalan mielen mukaista eliméntapaa alleviivaavat
uskonnolliset sadnnot, tavat ja perinteet ovat tirkeitd. Jumalan ilmoitus
madrittad, mikd on Jumalan tahto. Yksilon ja yhteison tehtdva on toteut-
taa Jumalan tahtoa maailmassa. Keskeistd ihmisen eliman kannalta on
pyrkia tulkitsemaan Jumalan ilmoitusta oikein ja eldd oikeaksi ymmaér-
retyn mukaisesti.

¥ Gogek (2007, 186-187) padtyy saman suuntaiseen ymmarrykseen jattaessadn tasavvuf
-sanan kidantimattd erottaakseen sen ndin yleisestd sufismi-sanan kiytossa.
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YHTEISKUNNAN LAIT

Kuvio 3: Jumalakeskeinen ndkokulma: Jumalan ollessa keskelld, pyhiit kir-
jat, profeetat, Jumalan ilmoituksesta nousevat sddnnét ja eldmisen muodot
ovat lihelld keskusta. Tdssd systeemissd ihminen ei mddritd oikeuksiaan,
vaan yksilon oikeudet ja yhteison eldmd mddrdytyvit Jumalan ilmoituk-
sen mukaisesti. Asiat, joiden ndhdddn kyseenalaistavan Jumalan ilm-
oituksesta tulkittuja totuuksia, ovat kaukana keskuksesta.

Ihmiskeskeisestd ja henkikeskeisesta ndkokulmasta tarkisteltuna
jumalakeskeinen nidkokulma nayttdytyy dogmaattisena ja yksilod alis-
tavana. Koska Jumalan ilmoitus menee yli demokraattisesti sovittujen
yhteiskunnallisten sddnndsten, jumalakeskeistd ajattelua edustavat voi-
daan ndhda jopa uhkana yksilon oikeuksia ja valinnan vapautta korosta-
valle yhteiskuntajdrjestykselle. Ajatus siitd, ettd eldmad jatkuu kuoleman
jalkeen ja ettd ihminen joutuu kerran tekemain tilid Jumalalle, rikkoo
ihmiskeskeiseen ajatteluun iskostuneen oletuksen siitd, ettd kaikki oleel-
linen tapahtuu syntymaén ja kuoleman valilla.

Ihmiskeskeisestd ndkokulmasta kdsin katsottuna jumalakeskeinen
ndkokulma néyttaytyy irrationaalisena ja kritiikittomand ollen ndin
uhka tieteelle. Ajatus siitd, ettd materialistinen perususkomus ei olisi ai-
nut mahdollinen lahtokohta maailman ymmartamiselle ja ettd ihminen
ei ole mitta moraalin maarittdmisessa, loukkaa ihmiskeskeisen ajattelun
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pyhimpid uskomuksia. Henkikeskeisestd nakokulmasta késin katsot-
tuna jumalakeskeisen nakokulman uskonnonharjoitus redusoituu lain
noudattamiseen. Thmisen omalle henkisyydelle, hengelliselle kasvulle ja
Jumalan hengellisille kokemiselle ei néytd jadvin tilaa.

Jumalakeskeinen ndkokulma islamissa

Olen esitellyt edelld kuvaamaani kolmea maailmankatsomuksellista na-
kokulmaa muslimimaissa eldville muslimeille kysyen heiltd, mika kuvis-
ta vastaa parhaiten islamia. Yleensd pienen pohdinnan jilkeen islam yh-
distetddn jumalakeskeiseen kuvaan. Jumalan ykseyden ja suvereeniuden
korostus on islamissa niin voimakas, ettd itseian muslimiksi kutsuvan,
vaikka han olisikin kdytannossé taipuvainen tasavvuf-ajatteluun tai hu-
manismiin, on vaikea sijoittaa keskukseen mitdan muuta kuin Jumala ja
profeetta ja Koraani lahelle keskusta. Kaikki muut eldman alueet asettu-
vat paikalleen tésté ldhtokohdasta kasin.

Islamilaisessa teologiassa tehdddn ero opin (kelam) ja lain (fikih)
valilla. Yleisesti hyvaksytyn maaritelman mukaan islamin oppi muodos-
tuu uskosta Jumalaan, pyhiin kirjoihin, enkeleihin, profeettoihin, tuo-
miopdivadn ja jumalalliseen sallimukseen hyvissd ja pahassa.” Ndiden
yleisten periaatteiden liséksi eri muslimiryhmilld on erilaisia oppipai-
notuksia. Esimerkiksi shiialaisuudessa sunnilaisuudesta poiketen oppi
kahdestatoista imaamista ja viimeisen imaamin katoamisesta ja uudel-
leen ilmestymisesté aikojen lopulla ovat luovuttamattomia opinkohtia.*
Vaikka varsinkin lannessé toimivien muslimien joukossa on myos joita-
kin liberaaleja oppitulkintoja edustavia teologeja, yleisesti ajatellen isla-
min oppi on varsin monoliittinen.

Islamin laki taas méarittdd, mikd on syntid (haram), salittua (halal),
velvollisuus (farz) ja mista teoista muslimi saa ansioita (sevap). Laki pe-
rustuu Koraaniin ja profeetan elamén esimerkkiin (sunna). Laki maarit-
tad, kuinka eldd oikein suhteessa Jumalaan ja muihin ihmisiin. Islamin
oikeusoppineet mairittelevit oikean lain tulkinnan.

Kaksi suurinta muslimitunnustuskuntaa ovat sunnit ja shiiat. Sun-
nien ja shiiojen ajattelussa on néhtivissd mielenkiintoinen ero suhtees-

! Amman Message 2005
%2 Ajatollah Brouyerdi 2013
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sa lain tulkintaan. Kun sunnilaisuudessa mielellddn palataan oikeaa ja
vaarad madritettdessa islamin varhaisten lakioppineiden 600-800-lu-
vuilla tekemiin lakitulkintoihin, shiialaisuudessa katsotaan, etta uusien
lakitulkintojen tekeminen ajan vaatimukset huomioon ottaen on islam-
oppineiden keskeinen tehtdva. Shiiauskovia kehotetaankin seuraamaan
elossa olevaa oppineinta lakitulkintoja tekevdd mardzaa.”* Kuitenkin lo-
pulta myo6s shiialaisuudessa ldhdetddn siitd, ettd Jumala maarittda hyvan
ja pahan eli lain tulkinnat perustuvat Koraaniin, profeetan eldmasta ker-
toviin hadith-kokoelmiin ja niistd tehtyihin aikaisempiin tulkintoihin.*
Lansimaisesta humanistis-ateistisesta nakokulmasta késin katsot-
tuna Jumalaa keskuksessa pitdvd Jumalan lakiin perustuva islamilainen
elimdanmuoto on vaikeasti ymmarrettivissd. Islamilaisessa kontekstissa
eldva voi taas kokea, ettd Koraanin ja sunnan maaraamien rajojen sisalla
madritelty elintapa on jumalakeskeisyydestdan huolimatta hyvin ihmi-
sen olemuksen huomioon ottava, toimiva, rationaalinen ja myds erittdin
moraalinen. Erilaiset islamilaiset tasavvuf-liikkkeet haastavat islamilai-
seen jumalakeskeiseen nakokulmaan kuuluvaa opillisuutta, rationaali-
suutta ja jarjestystd korostaen ihmisen yksilollista kokemusta ja henki-
lokohtaisen uskonvakaumuksen merkitystd. Opillisesta ja lakia korosta-
vasta jumalakeskeisyydestd kasin katsottuna epamaérdinen ja monesti
vadrdoppiseksi nahty tasavvuf-islam saa paljon kritiikkid. Toisaalta, kun
islamia markkinoidaan lansimaisille ihmisille, mielelldan oppia ja lakia
painottavien saarnaajien sijaan nostetaan islamin markkinamiehiksi
Mevlanan (1207-1273) kaltaisia maailmaa syleilevid sufimystikkoja, joi-
den kirjoituksista 16ytyy paljon kauniita yleisinhimillisia ajatuksia. Isla-
milaiseen mystiikkaan kuuluvat synkretistiset virtaukset loytavat koske-
tuspintansa ldnnessakin vaikuttaviin henkikeskeisiin nakokulmiin.

* Tranissa shiialaisen lakioppineen opinnot teologisessa seminaarissa kestavit jopa 12
vuotta. Tamin jalkeen hdn on valmis jatkamaan opintojaan henkilokohtaisen opetta-
jansa johdolla. Jossakin vaiheessa opiskelija nousee mudztahid tasolle, jossa hinelld kat-
sotaan olevan itsellinen ymmarrys islamista. Edelleen opiskelua jatkanut mardza taqlid
tasolle padssyt oppinut voi antaa uskonnollisesti maaradvid ohjeita (fatwa) myos muille.
Mardzojen oppineisuutta arvotetaan tietdmyksen laajuuden perusteella. Viime kddessa
shiia-uskova kuitenkin valitsee mardzansa omasta kontekstistaan kasin. Yleensa mardza
saa ajatollahin arvonimen. (Ansaripour 2013 ja Najafin 2013)

** Shiiojen ja sunnien hadith kokoelmat poikkeavat toisistaan. (Najafin 2013)
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Kristillinen néikokulma

Lansimainen ei-kristillinen media kuvaa kristinuskon usein edelld
esittimini jumalakeskeisen ndkékulman mukaiseksi maailmankatso-
mukseksi. Tamdn vuoksi ei ole ennenkuulumatonta, ettd muslimifun-
damentalistit ja uskonsa vakavasti ottavat kristityt niputetaan samaan
vaarallisten ilmididen ryhmaén. Kristityn ja muslimin on usein vaikea
tunnistaa kuvaa, joka kristillisestd tai islamilaisesta maailmankatso-
muksesta piirretddn humanistis-ateistisessa diskurssissa. Millainen sit-
ten on kristillinen maailmankatsomus? Mikd edelld esitetyistd kuvista
kuvaa kristinuskoa parhaiten?

Kristillinen malli ei ole mikddn edellisistd, vaan kaikki ne yhdessa.
Kristillinen maailmankatsomus aukeaa kolminaisuudesta kasin. Kes-
kuksessa on Jumala, ihminen ja Henki eli Isd, Poika ja Pyha Henki.

Kristinuskon mukaan Jumala on yksi. Kristinusko kuitenkin opettaa
islamista poiketen, ettd Jumalassa on kolme persoonaa. Kristillinen maa-
ilmankatsomus jdsentyy kolmiyhteydestd kdsin. Kristillisen nakokul-
man mukaan ihmiskeskeisessd, henkikeskeisessd ja jumalakeskeisessa
maailmankatsomuksessa joku eldmin keskeinen osa-alue néyttad aina
tulevan sysityksi vahemman tdrkednd maailmankatsomuksen laidalle.
Kolmiyhteydesti kdsin ajateltuna eri osa-alueet voivat kuitenkin sailyt-
tad merkityksensd ollen kaikki ldheisessd suhteessa keskustaan.

POUTIKKA TV  PROFEETAT
WAPAA-AIKA
IHMISOIKEUDET LISKONNOLLISET
PrrAT KIRIAT PERINTEET

YHTESEUNTA IHMINEN ) uskonson saniormus
HENKISTYS AIDLITTO

NAUTINTO

LUONTD
PERHE

Kuvio 4: Kristityn maailmankuvan keskuksessa on 1) Jumala, 2) Ihminen,
lihaksi tullut Jumala, Jeesus Kristus ja 3) Pyhid Henki. Kolminaisuuteen
perustuva néikokulma mahdollistaa eldmdn eri osa-alueiden tasapainon
suhteessa maailmankatsomuksen keskustaan.
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Islamin tavoin my0s kristitty uskoo, ettd on olemassa yksi Jumala,
joka on perimmadinen totuus. Kristitylle moraali ei ole suhteellista, vaan
Jumala médrittelee hyvin ja pahan. Molemmissa uskonnoissa uskotaan
myos viimeiseen tuomioon.

Islamilaisessa jumalakeskeisessd nakokulmassa ihmisen elimin
tarkoitus redusoituu Jumalan ylistdmiseen ja eldmd madrittyy testiksi
ennen iankaikkisuutta. Henkisyyttd korostavissa suuntauksissa fyysi-
syys ja normaaliin eldimaédn kuuluvat asiat ovat lahinna esteitd korkeam-
man henkisyyden tason saavuttamisessa. Thimisyyden voimakas painot-
taminen tuo taas eldimdan humanistis-materialistisen perusvireen, jossa
Jumala ja henkisyys tulevat epdolennaiseksi.

Kolminaisuuden kautta eldmaéa tarkasteleva kristitty voi ndhda ela-
man sellaisenaan mielekkddna ja tarkoituksenmukaisena. Jumalan in-
karnoituminen Kristuksessa Betlehemin seimeen ja kuolema Golgatan
ristilld on kristitylle voimakas viesti siitd, ettd oleellinen ei tapahdu vain
fyysisen todellisuuden tuolla puolen, vaan tuntemassamme ajassa ja
paikassa. Kristuksen seurakunnalleen antama tehtéva, jota seurakunta
hoitaa Pyhdan Hengen vaikutuksessa, julistaa maailmankatsomuksellista
todellisuutta, jossa taivas ja maa edelleen kohtaavat niissa konkreettisis-
sa paikoissa, hetkissé ja vilineissd, jotka Jumala on asettanut.

Kristillisen uskon mukaan ihminen on luotu kolmiyhteisen Juma-
lan kuvaksi ja jokaisesta ihmisestd Jumala on maksanut Gogatan ristilla
kovan hinnan. Téstd nakokulmasta kisin kenelldkdén ei ole lupaa riistda
toiselta elamad tai tehdé toisen eldmistd karsimystd. Kristitylle ihmis-
arvokysymykset ovat tirkeitd ja ihmisen eldmé on loukkaamaton arvo.

Ensimmudiseen uskonkappaleeseen kuuluu ajatus, ettd Jumala on
antanut ihmiselle tehtdvéin eldd tdssd maailmassa. Thminen saa rakas-
taa ja tulla rakastetuksi, mennd naimisiin, rakentaa kotia, saada lapsia,
opiskella, tydskennelld, ansaita rahaa, olla yhteiskunnallisesti aktiivinen,
harjoittaa tiedettd, suojella luontoa jne. Tasapainossa oleva kristillisyys
ei viheksy normaaliin eldméaédn kuuluvia asioita eikd rohkaise ihmista
ensisijaisesti etsimaan platonisia tai gnostilaisia korkeamman hengelli-
syyden tasoja. Tavallinen eldmé ja ty6 on hyvaa ja riittdvéa ja sinalladn
Jumalan palvelusta. Kristityn ei tarvitse ruveta munkiksi tai nunnaksi
voidakseen eldd pyhéd elamaa.

Luterilaisuuden korostama regimenttioppi antaa elimaédn selkedn
jarjestyksen, joka mahdollistaa kristitylle elamén taivaan kansalaise-
na ja timin maailman kansalaisena. Koska islamissa ei ole selkedd re-
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gimenttioppia, varsinkin opillisesti suuntautuneet jumalakeskeisyytta
edustavat muslimit joutuvat maailmankatsomuksensa kanssa suuriin
vaikeuksiin, kun pohditaan kuinka islamin edistdminen ja islamilainen
lainsdaddanto ovat sovitettavissa lansimaiseen ei-islamilaiseen yhteis-
kuntajérjestykseen.

Islamin usko, joka kallistuu enemmén ihmiskeskeiseen tai henki-
keskeiseen ndkokulmaan, on helpommin integroitavissa lansimaiseen
monikultuuriseen elimanmuotoon. Ihmiskeskeinen nidkokulma mah-
dollistaa liberaalimmat Koraanin tulkinnat, jotka sopivat lansimaiseen
humanistiseen diskurssiin. Henkikeskeinen ndkokulma nostaa hengel-
lisyyden opin yldpuolelle, jolloin sufimystikkojen tapaan voidaan sanoa:
“Tule, mikd oletkin ole, mutta tule kuitenkin.”> Henkinen ndkokulma ei
piirré rajaa Jumalan valtakunnan ja maailman vilille lain tai opin avulla,
vaan raja piirretdan henkisyyden ja maallisuuden vilille.

Kolminaisuudesta kisin avautuva lain kolmen kdyton nakokulma
mahdollistaa ihmiselle rakentavan toiminnan yhteiskunnassa, Juma-
lan lapseksi tulemisen ja kilvoittelun Jumalan valtakunnassa. Lain en-
simmdinen kdytto kehottaa kristittyd eldmédédn yhteiskunnallisen lain ja
auktoriteettien alaisena valtaa pitdvien puolesta rukoillen. Muslimien
tulee nahda profeetta Muhammedin islamilaisen lain mukaan johtama
medinalainen yhteiskunta islamilaisen valtion (daru’l-Islam) ihanteena.
Siksi ainakin periaatteessa muslimin tulisi edelleen pyrkid saamaan is-
lamilainen laki voimaan yhteiskunnassa eli edesauttaa ei-muslimijoh-
toisten valtioiden (daru’l-harb) muuttumista islamin periaatteilla joh-
detuiksi valtioiksi.* Kristitty taas nakee, ettd esivalta saa aina oikeutensa
Jumalalta. Siksi kristitty noyrtyy yhteiskunnallisen lain alle esivallan
puolesta rukoillen. Asia ei muutu, vaikka valtaa pitavit olisivat mus-
limeja tai ateisteja. Kristityn tulee kuitenkin maallisen lain puitteissa

* Lause laitetaan usein sufimystikko Mevlanan (1207-1273) suuhun, mutta toden-
nékoisempéd on, ettéd lause on alkujaan sufimystikko Ebu Said Ebu’l Hayr’in (967-1049)
sanoma. (Aydemir 2007)

% Islamin ja sekulaarin perustuslain hyviksyneen valtion suhde on jdnnitteinen kysymys
erityisesti Turkissa, mutta myos laajemmin islamilaisessa maailmassa. Monessa mus-
limienemmistoisessd maassa vahemmistot ja maltilliset muslimit vastustavat sharian
voimaan saattamista. My6s lantinen maailma on varpaillaan sharia-pyrkimysten edessa.
Siksi liian vahva sharian puolesta puhuva retoriikka ei vélttamattd ole poliittisesti viisas-
ta, vaikka sharia lain voimaan saattaminen olisikin jonkun ryhmén poliittisena tavoit-
teena. Toisaalta sharian vaatiminen voi olla tehokas retorinen keino saada kannattajia
radikaalimmille muslimiryhmille.
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osana kansalaisvelvollisuuttaan edistdd oikeudenmukaisen ja hyvan yh-
teiskunnan syntymista. Jos esivalta pyrkii estiméan kristittyna elamisen,
kristitty kuuntelee Jumalaa enemmin kuin ihmista.

Laki toisessa kdytossidn johdattaa ihmisen synnintuntoon ja pe-
lastuksen osallisuuteen Kristuksessa. Lain kolmas kdiytté Pyhdn Hen-
gen tyond johdattaa ja rohkaisee hyvddn Jumalan mielen mukaiseen
elamdan palauttaen edelleen “vanhan Aadamin” kanssa kamppailevan
kristityn jalleen Kristuksen luokse ammentamaan voimaa parannuk-
seen evankeliumin sanasta ja sakramenteista.

Lakia painottavassa opillisessa islamissa yhteiskunnan laki on sa-
malla paratiisin portit aukaiseva laki. Tédssd systeemissd synnistd tulee
teko, joka on myos yhteiskunnallisesti rangaistava. Islamin pietistisem-
mat suuntaukset korostavat enemmaén syddmen lakia ja henkil6kohtais-
ta kilvoitusta. Tiukimmilleen laki vieddén silloin, kun yhteiso alkaa val-
voa ihmisten syddmid, eli lain tayttdmiseen ei riitd endd ulkoinen hurs-
kaus, vaan my0s asenteen ja motiivin tdytyy olla kohdallaan.”

Kolminaisuuden ndkokulma antaa vastauksen myos synnin ongel-
maan. Kuten edelld todettiin, islam ndkee ihmisen laht6kohtaisesti hy-
vdnd ja kykenevana valitsemaan hyvan. Aadamin ja Eevan lankeaminen
syntiin oli islamin mukaan yksi synti muiden joukossa. Islamin oppi ei
edellytd erityista pelastussuunitelmaa.

Kristinuskon mukaan syntiinlankeemus muutti koko maailmanhis-
torian. Syntiin langennut maailma oli tuhoon tuomittu. Langenneessa
maailmassa eldvd ihminen oli synteihinsa kuollut ja kykeneméton teke-
madn mitdan pelastuksensa eteen. IThmisen tila oli toivoton. Syntié seu-
raa vaistaimatta Jumalan rangaistus.

Kristinuskon mukaan kolmiyhteinen Jumala ei kuitenkaan jéttanyt
ihmiskuntaa toivottomaan tilaansa vaan oli rakkaudessaan tehnyt suun-
nitelman ihmiskunnan pelastamiseksi. Jumalan toinen persoona, Poika,
Jeesus Kristus, inkarnoituu ihmiseksi ja karsii ristilld viattomana uhri-
na koko maailman synnin rangaistuksen. Kun islamissa ihmisen synti
ei milladn tavalla kosketa Jumalaa, kristinuskossa Jumala vuosi verta ja
kuoli ihmisen synnin tahden. Kolmiyhteisen Jumalan laki on ehdoton.

%7 Esimerkkina tdstd voi mainita istanbulilaiselta konservatiivista tasavvuf-islamia edus-
tavaa [smailaga-liikettd lahelld olevalta Lale Giil -radiokanavalta kuultu saarna (2012).
Tulisessa puheessaan saarnaaja vaati muslimeita suorittamaan aamurukouksen (joka on
noin klo 5 aamulla) hymyssa suin. Saarnaajan mukaan vastentahtoinen aamurukouk-
seen osallistuminen voi olla merkKki siité, ettd henkilo on miinafik eli kaksinaamainen
uskova, jolla ei ole syddmessddn oikeaa uskoa. Saarnaajan mukaan védrin motiivein us-
konnolliset velvoitteensa tekevin miinafik’in paikka helvetissd on uskottomien (kafir)
alapuolella.
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Syntid seuraa rangaistus. Mutta samalla ehdoton on myds evankeliumi
Kristuksen sovitustyOsta.

Islam ei tunne kristillistd lain ja evankeliumin dynamiikkaa. Laki
islamissa on ihmisen tdytettdvissa. Islamissa vanhurskaus saavutetaan
ihmisen toiden perusteella. Islamissa ihmisen tulee yrittad “parannella”
itseddn kelvatakseen paremmin Jumalalle.

Toisaalta islamissa puhutaan paljon my6s Jumalan armosta. Juma-
lan armo perustuu kuitenkin ihmisen nidkokulmasta Jumalan tahtonsa
mukaan tekemédn padtokseen, ei Jumalan historiassa tekeméan pelas-
tavaan tekoon kuten kristinuskossa. Kun islamissa ihmiset tuomitaan
tekojensa mukaan Jumalan edesséd tuomiopéivina tasolla ja tavalla, joka
on tdménhetkisen inhimillisen kokemusmaailmamme tavoittamatt-
omissa, kristinuskossa Jumalan tuomio tapahtui historiallisena hetkena
Golgatan kukkulalla, jossa ihmiseksi inkarnoitunut Jumala kuoli ristilla.
Koska Jumala tuli ihmisen luokse ihmistd pelastamaan, kristityn ei tar-
vitse yrittdd hengellisin harjoittein saavuttaa Jumalaa tai pelastusta lain
teoilla. Jos inkarnaation todellisuus poistetaan kristinuskosta, kristil-
linen maailmankatsomus menettdd ainutlaatuisuutensa suhteessa juma-
lakeskeiseen ja henkikeskeiseen maailmankatsomukseen. Toki my®os
kristitty muslimin tavoin odottaa viimeistd tuomiota. Kun islamissa
tuomiopdiviana Jumala kysyy muslimilta, mitd sind teit minun vuokseni,
kristinuskossa kysytddn, mita Jeesus teki sinun vuoksesi. Koska tuomio
on jo kohdannut Kristusta meidén sijastamme, viimeisen tuomion tuo-
miopddtos julistetaan Kristuksen nimessd jo nyt, ei ainoastaan tuomio-
paivana.

Miten kristinuskon mukaan sovitustyo tulee ihmisen osaksi on
tarked kysymys. Kun henkikeskeinen ndkokulma kehottaa ihmista
tavoittelemaan korkeampia hengellisyyden ja Jumalan kokemisen ta-
soja, kristillisessd ajattelussa suunta on pidinvastainen. Jo Raamatun al-
kulehdiltd voi lukea, kuinka Jumala tuli etsimdédn syntiin langennutta
ihmista. Vanhassa testamentissa Jumala osoittaa paikat ja tavat, missa
ja kuinka hédnet voi kohdata. Asettaessaan kasteen ja ehtoollisen ja an-
taessaan kirkolle vallan sitoa ja padstdd synteja Kristus osoitti, mikd on
uuden liiton jarjestys.* Kristillisyydessa hengellisyyden syvin olemus ei

% Vrt. esim. Matt. 18:15-20; Jeesus antaa avaimen vallan seurakunnalleen ja lupaa, ettd
”Silld missd kaksi tai kolme on koolla minun nimessdni, sielld mind olen heiddn keskel-
lddn.” ja Matt. 28:20; antaessaan kidskyn tehdéd opetuslapsia kastamalla ja opettamalla
Jeesus lupaa: “Ja katso, mind olen teiddin kanssanne kaikki pdivit maailman loppuun asti.”
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16ydy ihmisen hartauden harjoittamisen tuloksena kokemuksellisessa
todellisuudessa jossain taivaan ja maan vililld, vaan hengellisyyden
syvin olemus l6ytyy yhteydestd Jumalan osoittamiin pyhiin asioihin,
jotka liittavat kristityt sovituksen todellisuuteen. Julistettu Jumalan laki
osoittaa synnin ja tarpeen Kristukselle. Kristus kohtaa ihmisen evan-
keliumin sanassa antaen uskon. Syntiselle julistetussa synninpaastossa
ja sakramenteissa on osallisuus Kristuksesta ja hanen pelastustydstdan.
Tassd todellisuudessa kristitty elda titd elamaa ja odottaa tuomiopéivaa.

Islamissa Muhammed osoittaa lain tietd, joka vie Jumalan luokse.
Moskeijoissa ei ole alttaria, vaan rukoussuunta. Tasavvuf-saantokun-
nasta riippuen Jumalan luo menevi tie on péallystetty erilaisin hengel-
lisin harjoittein. Kristinuskon Jeesus sanoo: ”Mind olen tie” Luterilaisen
kirkon keskuksessa on saarnastuoli ja alttari, jotka ovat paikkoja, joissa
Kristus on itse lasnd. Kirkkoon kristitty ei siis mene vain oppimaan
pelastustiestd, vaan han menee sinne nauttimaan osallisuutta pelastuk-
sesta. Imaami ei julista synninpédst6d, vaan islamin mukaan lopullisesti
tilit tehdéddn selvaksi tuomiopaivana. Kristitylle pelastuksen todellisuus
aukeaa jo maan pdille, kun kirkko toimittaa sille annettua tehtéavaa.
Kirkon tehtdva on julistaa evankeliumia ja opettaa, kastaa, kayttad
valtaansa julistaa katuvalle synteja anteeksi ja sitoen syntejd, jotta ka-
tumaton syntinen taipuisi parannukseen ja jakaa Kristuksen ruumista
ja verta kiinnittden kristityn ndin konkreettisesti Kristukseen, jossa on
kristitylle vanhurskaus, pyhitys ja lunastus.” Sanassa pysyvén kirkon tyo
on Pyhdn Hengen tyota.

Kristillisessa maailmankatsomuksessa kaikki eldmén alueet ovat
merkityksellisessd suhteessa keskuksen eli Kolmiyhteisen Jumalan
kanssa. Kun joku kolminaisuuden taso otetaan pois tai se jad vahem-
malle, ehyt kuva sdrkyy ja maailmankatsomuksen tasapaino jarkkyy.
Synti kristityssd ja langennut maailma varmistavat, ettd ndin toistuvasti
tapahtuu. Kristinuskon mukaan tdma jénnite poistuu vasta taivaassa.
Kristinuskon ytimessd oleva hyvé uutinen syntien anteeksiantamukses-
ta antaa kuitenkin jo tdssé ajassa mahdollisuuden saada virheet anteeksi
ja palata Kolmiyhteisen Jumalan yhteyteen.

Kristittyjd ja muslimeita yhdistaa kasitys luomisesta, viimeisen tuo-

ja Joh. 6:56; Joka syo minun lihani ja juo minun vereni, pysyy minussa, ja mind pysyn
hénessa.

3 Ks. 1. Kor. 1:30
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mion vaistimattomyydesta ja siitd, ettd ihminen on vastuussa tekemi-
sistddn Jumalalle. Mité tapahtui syntiinlankeemuksessa, ja mihin pelas-
tuksen toivo perustuu viimeiselld tuomiolla, ovat kysymyksid, joihin
kristityt ja muslimit vastaavat ratkaisevasti eri tavalla. Aukeaako kris-
tillinen kolmiyhteydestd ammentava maailmankatsomus muslimeille,
kun sen heille perusteellisesti selittdd? Kuten edelld todettiin, pelkka
ulkokohtainen tieto ei riitd syvéllisen ymmarryksen aikaansaamiseksi.
Laadittu uskomuslista ei vield selitd tyhjentdvasti maailmankatsomus-
ta. Juutalainen oppinut Nikodeemus viittasi keskustelussaan Jeesuksen
kanssa Jeesuksen opetukseen ja tekemiin tunnustekoihin. “Totisesti,
totisesti: jos ihminen ei synny vedesti ja Hengestd, hin ei pddse Juma-
lan valtakuntaan”, oli Jeesuksen vastaus kyseleville Israelin opettajal-
le.© Kristilliseen ajatteluun kuuluu periaate, jonka mukaan kristillista
maailmankatsomusta ja eldmdi voi ymmaértda vain sukeltamalla sen
sisddn. Kristillisen uskon mukaan kristinuskoon 7sisddn sukeltaminen”
konkreettisesti tapahtuu kasteessa, jossa Jumala liittdd ihmisen uskon
todellisuuteen. Kristillinen eldimi taas toteutuu Sanan ja siitd eldvin
seurakunnan yhteydessd, josta kristitty ldhetetddn elimdn keskelle
palvelemaan kutsumuksessaan.

Lopuksi

En kuvittele, ettd esittdmani yksinkertaiset mallit voisivat tyhjentévasti
selittdad kristinuskoa saati erilaisten maailmankatsomuksellisten nako-
kulmien moninaisuutta. Ajattelen, ettd mallit voivat kuitenkin toimia
ajatuksia herittivind ldhtokohtina erilaisten maailmankatsomuksellis-
ten ilmididen arvioinnissa ja kuvaamisessa niin postmodernissa lannes-
sd kuin Lahi-idén tai idan uskonnollisuudessakin. Mallit voivat olla myos
apuna kristillisperéisten liikkeiden opetuksen ja elimdn analysoinnissa
kuin my6s oman eldmisentapamme hahmottamisessa.

Kristillinen maailmankatsomus tulkitaan usein védrin ldntisessd
sekularistisessa viitekehyksessa. Syyna tdhdn ovat osaltaan kristityt itse.
Lannen kristityt ovat laajalti kadottaneet ymmarryksen klassisesta kris-
tinuskosta. Kristinusko typistetddn joko jumalakeskeiseksi lakiuskon-
noksi, yleishumanismiksi tai henkisyyden tavoitteluksi. Kolmiyhteiseen

40 Ks. Joh. 3:1-10
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Jumalaan uskovan, Sanan ja sakramenttien yhteydessa rikasta hengel-
lisyyttd kokevan ja samalla kunnollisena yhteiskunnan jasenena elavin
kristityn on vaikea tunnistaa itsedin ja uskoaan néista kuvista.

Myo6s islam tulee helposti vaarinymmarretyksi. Lantisessd maail-
massa islam ndhdédan usein mielenkiintoisena orientaalisena kulttuurin
muotona, joka kiehtovalla tavalla rikastuttaa monikulttuurista yhteis-
kuntaamme tai vaihtoehtoisesti vaarallisena ja brutaalina fundamen-
talismina, joka on uhka ldntiselle elimdanmuodolle. Useimmat musli-
mit eivdt tunnista itseddn niistd kuvista. Heille keskeistd on elda hyvaa
eliméda suhteessa lahimmaiseen ja Jumalaan, jotta tuomiopdivana voisi
selvitd ldhimmaisen ja Jumalan edessé. Lantisessd maailmassa islam he-
rittdd suurta himmennystd. Islam tulisi ymmarrettdvimmaksi, jos is-
lamia yritettdisiin ymmaértdd enemmain teologisesti monivivahteisena
hengellisen eldmédn muotona. Kun yleisesti uskonnon lukutaito nayttaa
lintisessd yhteiskunnassa olevan katoamassa, islamin ymmartdminen
tulevaisuudessa ei tule helpottumaan.

Muslimit kristittyjen kanssa keskustellessaan usein viittavit, ettd
kristinuskon kolminaisuusoppi sotki selkedn yksijumalaisen uskonnol-
lisuuden. Muslimit ajattelevat, ettd islam palautti monoteismin takaisin
oikeille juurilleen kristillisen harharetken jalkeen. Kristillisestd ndkokul-
masta ajatellen juuri kolminaisuusoppi luo selkeyden, jirjestyksen ja ta-
sapainon eldmdn eri puolien vilille. Kristinoppi pystyy ymmartimaan
ja kasitteleméddn pahuutta ihmisessd itsesddn ja yhteiskunnassa. Kristil-
lisesta nakokulmasta tarkastellen islamiin keskeisesti kuuluva Jumalan
ykseyden korostus ja kolminaisuuden kieltdminen jéttavit islamilaiseen
maailmankatsomukseen vahvoja jdnnitteitd, jotka hankaloittavat tasa-
painoisen elimdnmuodon 16ytdmistd. Muslimin on haastavaa 1oytaa
tasapainoa islamin perinteisen opin ja lain, modernissa maailmassa ta-
pahtuvan yhteiskuntaeldmén ja oman hengellisyytensa valilla.

Miten kéy kristinuskon ja islamin modernissa maailmassa, on kysy-
mys, jota kysytddn seké kirkoissa ettd moskeijoissa. Klassinen kristilli-
nen usko ndyttdd lantisessd maailmassa olevan pulassa. Uskonsa tunteva
kristitty ei ajattele ndin. Kristinuskon ytimessd on ajatus Jumalasta, joka
toimii asettamalla itsensa alttiiksi ja tulemalla vahédpétoiseksi tehdessdan
suuria tekoa. Kristillisen uskon suurin voitto tapahtui silloin kun Jumala
itse meni kuolemaan. Jos Golgata naytti tappiolta tdiman maailman sil-
missd, vahapatoiseltd ndyttaviat myos vilineet, jotka Kristus jétti seura-
kunnalleen uskon herattamiseksi ja ylldpitamiseksi. Néissé valineissd on
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kuitenkin kristinuskoa ylldpitavd Jumalan voima. Edelleen Jumala toi-
mii rikkirevityssé ja kiusatussa kirkossaan, ei voimalla ja kunnialla, vaan
ulkoisesti mitattomén nakoisesti evankeliumin sanassa ja sakramenteis-
sa. Kristitty uskoo, ettd Golgatalla revittyd ruumista ja vuotanutta verta
jaetaan kirkossa maailman loppuun asti syntien anteeksi antamukseksi
ja elamdksi. Kristinuskoa ei voi kukistaa, koska se voittaa havidmalla.
Titd kristityt kutsuvat ristin teologiaksi.

Minareetista monta kertaa péivassa kaikuva ”Jumala on suuri” -lau-
se kertoo, misté islamissa on kyse. Islamin Jumala toimii voimassaan ja
kunniassaan. Islamin edistymistd mitataan silld, kuinka paljon on mus-
limeja, kuinka paljon yhtenevdinen maan laki on islamin lain kanssa ja
kuinka paljon on moskeijoita ja muuta islamiin liittyvaa. Edistymistdan
Jumalan tielld muslimi arvioi rukousten ja hurskauden harjoituksen sy-
vyydelld ja maarilld, lain kirjaimen tdyttdmiselld ja antautuneisuuden
asteellaan. Pyrkimys parempaan, syvempdin ja suurempaan on kielté,
jota ihminen ymmartaa.

Islam ei ole kuitenkaan ainoana maailmankatsomuksena kilpaile-
massa paremmasta, syvemmastd ja suuremmasta. Samassa kisassa ovat
mukana humanismi, metafyysinen naturalismi ja erilaiset ajassamme
vaikuttava hengelliset liikkeet. Aika ndyttad, kuinka islam pystyy koh-
tamaan namd modernissa maailmassa vaikuttavat maailmankatsomuk-
selliset ndkokulmat ja silti sdilyttdmédn itseytensd. Mielenkiintoista
on my6s nahdé, kuinka moderni maailma pystyy sulkemaan sisdlleen
ihmisid, joiden maailmankatsomukselliset lahtokohdat monelta osin
poikkeavat modernin maailman valtavirroista.

Mikd on sitten kristityn paikka erilaisten maailmankatsomusten
jannitteessa? Kristityn paikka ja tehtdvd aukeavat edelleen regiment-
tiopin kautta. Kirkko toteuttaa missiotaan julistaen evankeliumia kristi-
tyille ja ei-kristityille kutsuen kaikkia Kristuksen valtakuntaan. Samalla
kirkko ldhettdad kristityt elimén keskelle toimimaan yhteiskunnan ja-
senini niin, etti erilaisista maailmankatsomuksellisista lahtokohdista
huolimatta ihmisten vilinen yhteiselama onnistuu rauhan ja keskindi-
sen kunnioituksen hengessa.
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Tekstissd esiintyvissd islamiin liittyvissd termeissd kdytetddn ensisijaises-
ti sanan turkkilaista kirjoitusasua. Kristinuskosta puhuttaessa nojataan
erityisesti luterilaiseen tunnustukseen pohjautuvaan ymmdrrykseen. On
selvid, ettd kristillisessd maailmassa on erilaisia ndkemyksid joistakin
opinkohdista.

Kirjoitus pohjautuu Evankelisluterilaisessa tutkimusinstituutissa (EL-
RIM) toimivan islamtutkija Kari Vitikaisen tammikuussa 2013 Iranin
Mashhadissa Al-Mustafa yliopistossa shiia-oppineille pitdmdcdn luentoon.
Erityisesti suomalaista lukijakuntaa ajatellen kirjoitukseen on lisdtty nd-
kokulmat siitd, kuinka islamilainen ajattelu suhteutuu erilaisiin tekstissd
mainittuihin maailmankatsomuksellisiin painotuksiin.

Artikkelin verkkoversioon on korjattu joitakin kirjallisessa muodossa julkalstuun
artikkeliin jaéneitd kirfoitusvirheita.
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